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Resumo: Neste ensaio, examina-se a ideia de tempo em Paulo Freire
aproximando sua pedagogia da duracio bergsoniana. Parte-se das citacdes do
tempo bergsoniano pelo préprio Freire. O tempo € elemento complexo e rico para
investigacdo. Apresenta-se O tempo como tema epistemoldgico, situa-se o
pensamento de Henri Bergson sobre o tempo e, por meio de um exercicio de
bricolagem, colocam-se lado a lado os dois autores, em busca da inspiragdo
bergsoniana em Freire. Entende-se inspiracio como relagiao de suporte ao que ja
existe e descoberta. A afirmacdo de Bergson de que a ciéncia nega o tempo e sua
concepcao da duracio como consciéncia, qualidade, continuidade, criagao,
mudanca e liberdade aproximam-se das alusdes de Freire ao tempo, dando forca a
critica e ao sentido libertador de sua educacao popular. Essa impressio ¢ ilustrada
com a menc¢io ao conceito freiriano de inédito viavel.

Palavras-chave: tempo, epistemologia, Henri Bergson, Paulo Freire, educagao

popular
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Abstract: This essay discusses the idea of time in Panlo Freire, approximating bhis pedagogy to
the bergsonian duration. 1t is based on bergsonian time quotations by Freire himself. Time is a
complex: element and is fruitful for investigation. This text presents time as an epistemological
theme, it situates Henri Bergson’s thoughts about time, and, through an exercise of bricolage, it
places both anthors side by side, looking for bergsonian inspirations in Freire. Inspiration is here
understood as a relationship of support to what already exists and reveals itself. Bergson’s
Statement that science denies time and his conception of duration as consciousness, quality,
continuity, creation, changes, and liberty approximate themselves to Freire’s allusion to time,
reinforcing the criticism and the liberating sense of bis popular education. This impression is

tllustrated by mentioning the freirean concept of untested feasibility.

Keywords: time, epistemology, Henri Bergson, Paulo Freire, popular education

Introducao

A discussio sobre o tempo convida a ampla contextualizagdo. Nesse sentido, ¢
razoavel que investiguemos a ideia de tempo em Paulo Freire, partindo das referéncias do
proéprio autor que sao remetidas a duracao bergsoniana, mas importa que a filosofia de Henri

Bergson seja compreendida porque inscrita em perspectiva que lhe confira sentido relacional.

Visitamos a obra dos autores com a certeza de que o encontro de Bergson com Freire
se deu, de fato, com a leitura da dura¢ao bergsoniana pelo educador brasileiro. Reconhecendo
a presenga da teorizacdo do filésofo francés no pensamento freiriano, declarada por Freire,
desenvolve-se um ensaio com o proposito de aproximar a formulagao filoséfica de Bergson da

construcio teérico-conceitual do educador.

Evitando tecer correspondéncias que atem um ao outro os pensamentos dos autores
apreciados de forma a borrar originalidades e limitar profundidades préprias, realizamos um
exercicio interpretativo sobre a presenca do pensamento bergsoniano relativo ao tempo na
pedagogia de Paulo Freire, esperando que a abordagem colabore para o sempre necessario
(re)conhecimento da obra critica do educador brasileiro. A pedagogia construida por Freire é
fundamental para pensar a educagao e sua transcendéncia social e politica, tanto mais quando

revisoes e criticas sao feitas a democracia, a seus sistemas e as suas praticas.

Nio se trata de buscar influéncia como relagio hierarquica de subordinac¢io ou
encobrimento. Procuramos identificar a presenca do pensamento de Bergson em Freire como

inspiracao, que aqui tem o significado de suporte e também de revelacao. Entendemos que um

:
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autor se torna importante para nés tanto porque vem ao encontro do que ja pensamos, COMo
porque nos leva a sistematizagoes, esclarecimentos e descobertas, de nés mesmos e do

mundo.

No texto, indicaremos como a ideia de tempo se inscreve na discussio epistemologica,
em seguida se apresentardo Henri Bergson e sua concepcao de tempo e duragio e, entdo,
informagoes elaboradas serao transportadas para o pensamento de Paulo Freire. Ao escrever o
ensalo, tipo de abordagem cujas caracteristicas descreve Moisés (2004), tecemos uma reflexao
critica que se realiza no caminhar, formulando livremente impressdes, sem pretensao de

produzir evidéncias ou rigidez.

Ao aproximar a duragao bergsoniana da teorizacao freiriana, partimos do discurso do
educador, selecionando para analise trechos referentes ou alusivos ao tempo em Pedagogia do
oprimido, em que ¢ apresentada sua fundamentagdo conceitual, e em Pedagogia da esperanca — um
reencontro com a pedagogia do oprimide. Examinamos como ilustragdo, o conceito de inédito viavel,

por sua relevancia na obra de Freire e sua evidente concep¢ao temporal.

O ensaio teoérico de perspectiva epistemologica, com sua forga critica, ¢ abordagem
propicia para tematicas ainda pouco exploradas. Além do que, o tempo, em si, é tema de

peculiar riqueza, capaz de conduzir discussoes interessantes.

Em esséncia, destacar o tempo na analise de outros temas que a ele se conjuguem
imprime novidade a reflexdo. O tempo, como elemento de questionamento, transporta para a

investigacao a complexidade que lhe ¢ inerente.

A ideia de tempo como questdo epistemoldgica

Perceber o tempo é, por tudo, questio complexa. O passado nao ¢é mais, o futuro
ainda nao o ¢é, e o presente ¢ fugidio e nos escapa. Em nossa existéncia, entende Piettre (1997),

a familiaridade do tempo convive com sua estranheza.

Nao possuindo “ser visivel e apreensivel”, o tempo “seria tanto a fonte da criagao, da
vida e da verdade como portador da destrui¢io, da morte e do esquecimento”. O tempo

“engendra e inova, faz perecer e arruina” (Reis, 1994, p. 10).

:

V.29,N. 1 (86) | jan./abr. 2018 172-191 174




o~ http://dx.doi.org/10.1590/1980-6248-2016-0150
pro-posicoes

e-ISSN 1980-6248

Nao ¢é possivel observa-lo a distancia porque nao podemos sair de dentro do tempo. O
tempo nos arrasta € 20 NOSSO pensamento € “nos atinge intima e continuamente”, mas nao ¢
““matéria’ sensfvel” aos nossos sentidos senao como “fendémeno totalizante” (Mourdo, 2002,

p. 101).

Refletir sobre os enigmas do tempo pode provocar “vertigem” e desorientagao tedrica
(Puente, 2010, p. 10). Privar-nos do conhecimento de sua natureza, porém, nos deixara sem a
experiéncia do mundo e sem a histéria, que tecem nossas relagdes, nos identificam e orientam.
Em sua complexidade, o tempo se oferece como tema interdisciplinar por exceléncia, o que

nos pode levar a consideragoes significativas, particularmente na perspectiva epistemologica.

Ao discurso e a reflexdao, o tempo ¢é reconhecidamente de dificil apreensao. Ele o foi
para a filosofia e a ciéncia classicas e assim permanece para o conhecimento recente. Ora
descrito como linear, circular, espiralado ou ramificado, reversivel ou irreversivel, exterior ou
interior, objetivo ou subjetivo, sucessio ou simultaneidade, movimento ou duragio,
quantidade ou qualidade, medida ou sensagao, a transcendéncia do tempo prossegue em

discussao.

O tempo e sua existéncia sao questoes relevantes para pensadores como Aristoteles,
Plotino, Averréis, Kant, Bergson, Einstein, Heidegger, Husserl, Kant, Newton, Einstein,
Plotino, Prigogine. “De Galileu a Einstein”, segundo Piettre’ (1997), a ciéncia moderna
oferece “o espetaculo de uma ordem imutavel e intemporal” (p. 56). Aquilo “que o fisico
mede quando ele mede o tempo ¢é ainda e sempre o espago” (p. 48). Ndo mensuravel, a
duracdo que compreende a irreversibilidade do tempo e a novidade, “observadas no mundo
animado” e “vividas no mais profundo de nés mesmos”, quando inventamos a¢oes e “somos
os livres autores de nosso futuro, escapam necessariamente ao alcance da inteligéncia racional,

cientifica e técnica” (p. 49).

No correr do século XX, criticas aos postulados de reversibilidade, controle e
previsibilidade da ciéncia abalaram a ordem paradigmatica dominante. Contrariamente a sua
exterioridade, nega¢do ou inexisténcia, uma nova consideracaio do tempo como histéria e
irreversibilidade, mudanga e imprevisibilidade, ndo determinismo, instabilidade e incerteza
surgiu para o conhecimento cientifico, da combinagao entre observagoes de sistemas sociais e

naturais, com as teorias da complexidade (Prigogine & Stengers, 1984).
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O desenvolvimento da termodinamica e os avangos da fisica cosmoldgica na
compreensao da expansio do universo trouxeram a ideia de uma flecha do tempo que nos
leva, e a ciéncia, para um futuro imprevisivel. Somos hoje levados a ideia de que conformamos
sistemas abertos em relagcdes de troca permanente com o exterior. Noés, a sociedade que

construimos e a natureza da qual somos parte ativa, vivemos da complexidade que criamos.

O reencontro da ciéncia com o tempo, entendem Prigogine e Stengers (1984),

estabelece uma “nova alianca” entre ser humano e natureza.

Henri Bergson: tempo e duracao

O fil6sofo francés Henri Bergson, dos mais importantes pensadores sobre o tempo,
nasceu em 1859 e morreu em 1941, tendo sido laureado em 1927 com o Prémio Nobel de

Literatura.

Segundo Vieillard-Baron (2009), a leitura de Bergson “nao coloca em principio
nenhuma dificuldade”, ja que o filésofo, diferentemente de outros, “se esforcou para falar a
linguagem de todos” (p. 7). Sua leitura é acessivel e suas quatro obras principais, Ensaio sobre os
dados imediatos da consciéncia, de 1889; Matéria e memdria, de 1896; A evolugio criadora, de 1907, que
o tornou mundial e definitivamente conhecido; e Duragao ¢ simultaneidade, de 1922, apresentam

consistentemente seu pensamento sobre o tempo.

Barlow (1968) e Vieillard-Baron (2009) entendem que a compreensdo da filosofia de
Bergson parte da “intuicao da duragao”. A intui¢ao, para Bergson, é a “simpatia pela qual nos
transportamos para o interior de um objeto para coincidir com sua qualidade propria”, de ser
unico e inexprimivel; e a duragdo “é um dado interior da consciéncia”, continuidade quando
“os momentos se interpenetram e se prolongam uns nos outros, sem que possamos distingui-
los”, conformando “mudanca irreversivel” e “imprevisivel novidade” (Vieillard-Baron, 2009,

p. 108).

A intui¢do, pensa Deleuze (1999), é método de reflexao de Bergson, compondo-se,
como método, de trés atos: o que “concerne a posi¢ao e criagao de problemas” para analisar, o

que se refere a descoberta “das verdadeiras diferencas de natureza” das coisas e o da
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“apreensdao do tempo real” para em funcio dele, e nao do espago, se colocar e solucionar os

problemas (p. 8).

Para Bergson (2001), a sobrevivéncia do passado acarreta mudanga por sua
acumulagio, e, assim, “as circunstancias podem ainda ser as mesmas, mas ja nio é sobre a
mesma pessoa que agem, porque a encontram num novo momento da sua histéria” e, por

conseguinte, a “duragao é irreversivel” (p. 17).

“A duragao ¢ essencialmente uma continua¢ao do que niao é mais no que é. Eis ai o
tempo real, percebido e vivido”, pelo que “dura¢io implica consciéncia” (Bergson, 2000, p.
57). A duragio ¢ “memoria interior a propria mudanga, memoria que prolonga o antes no
depois”, impedindo-os “de serem puros instantaneos que aparecem e desaparecem num

presente que renasceria incessantemente” (p. 51).

“Sem memoria”, afirma Coelho (2004), “nao ha histéria, ndo ha enriquecimento
pessoal” (p. 243). O processo criador “faz parte efetivamente do mundo considerado
enquanto totalidade” (p. 244). A histéria pessoal de qualquer de nés se relaciona a historia da

cultura em que nos inserimos, “da evolucao bioldgica e do préprio universo” do qual somos

herdeiros (p. 243).

“A duragao real”, aponta Bergson (2001), “é aquela em que cada forma deriva das
formas anteriores, que lhes acrescentam alguma coisa, e explica-se por elas na medida em que

pode explicar-se” (p. 318).

“Quanto mais aprofundarmos a natureza do tempo, melhor compreenderemos que
duracdo significa invengao, criagao de formas, elaboragdo continua do absolutamente novo”,

indica Bergson (2001, p. 21). “O tempo ¢é invengao ou entao nao é nada” (p. 301).

No entendimento de Frederic Worms (2004), a intui¢do da duragao consiste na busca
de Bergson para esclarecer a “experiéncia do tempo-realidade” a partir da “constatacio da
passagem do tempo enquanto fato primordial e originario” (p. 129). Ressalta Worms que “zer o
tempo passar” [énfase no original], em Bergson, “nido ¢ a expressio do tédio ou da lassidao
diante da repeticio do mesmo” (p. 147). E, pelo contrario, “uma surpresa sempre renovada”,

diante “de uma criagao continuada de sentido” (pp. 147-148).

Worms (2004) interpreta que, desde a Evolugao criadora, a alegria presente nos textos de

Bergson sobre o tempo envolve “uma experiéncia mistica” que se vincula “ao fazer a

:
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consciéncia humana participar de uma duragao” (p. 148). Na filosofia de Bergson, “essa alegria
arrancaria a histéria a repeticdo do mesmo ou ao simples progresso técnico, para recoloca-la

no caminho metafisico que cada um de nés experimenta ja em seus atos livres” (p. 148).

Bergson (2011) afirma “a alegria interior” que surge quando “experimentamos como
que um espanto por existirmos” (pp. 17-18). Revela-se, com “a ideia de futuro, prenhe de uma

infinidade de possiveis” e de “uma imensidao de formas”, a esperanca (p. 17).

A descoberta da duragao por Bergson “resulta da reflexdo sobre o tempo fisico”
(Vieillard-Baron, 2009, p. 17). Numa concepgao de ciéncia, segundo Bergson (2001), o tempo
¢ negligenciavel, nao ¢ levado em conta, sendo manifestacio da degradacido de uma esséncia
imével, enquanto em uma concepgao posterior significa variagbes quantitativas de um
fenémeno, ou de suas partes, que nao exprimem a sucessio em sua especificidade qualitativa e
a fluidez continua do tempo, mas permitem a previsao a partir de um assenhoramento em
relacdo aos acontecimentos. “O tempo real, encarado como um fluxo ou, por outras palavras,

como a propria mobilidade do ser, escapa aqui ao conhecimento cientifico” (p. 297).

Bergson (2011) postula que a ciéncia, a0 expressar o tempo em numeros, nada mais
faz do que “eliminar, antes de mais, o elemento essencial e qualitativo” que ¢ a duragao (p. 91).
Ao lidar com o mensuravel, nao se trata da duragao, “apenas do espago e de simultaneidades”
(p- 91).

“O intervalo da duragdo s6 existe para nos, e por causa da mutua penetracio dos
nossos estados de consciéncia”, exprime Bergson (2011, pp. 91-92). “Fora de nés, encontrar-
se-la apenas espago e, por conseguinte, simultaneidades”, a respeito das quais “nem sequer se

pode dizer que sio objetivamente sucessivas, ja que toda sucessdao se pensa pela comparagao

do presente com o passado” (p. 92).

Dura¢ao e memoria sio fluxos indivisiveis, nao mensuraveis, proprios de uma criagao
interior, e sua representagao quantitativa realiza-se com sua espacializa¢ao, substituindo, assim,
o que ¢ vivido pela consciéncia, por exceléncia qualitativo, pela quantidade. O espago, aponta
Bergson (1990), “nos é exterior, por defini¢ao”, permite “levar a divisao tao longe quanto se
queira” e, por extensao, quantificar (p. 170). “A distingdo entre corpo e espirito nao deve ser

estabelecida em func¢iao do espaco, mas do tempo” (p. 181).
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A representacdo espacializada expressa em numeros permite o isolamento em
unidades, a quantificagdo remete a partes justapostas em instantes num tempo homogéneo
representado pela ciéncia. A multiplicidade dos numeros ¢é divisivel, acomoda-se a matéria e
nao aos estados de consciéncia, de multiplicidade qualitativa e indivisivel, que conformam a
duracdo, a memoria € o tempo em sua concepcao de vivéncia, histéria, irreversilidade e

mudanga (Bergson, 1990, 2001, 20006, 2011).

O tempo ¢ “evolugao criadora”; o universo evolui (Bergson, 2001). “Como o universo
no seu todo, como cada ser consciente tomado a parte, 0 organismo que vive ¢ uma coisa que
dura” (p. 25), e “em toda parte em que alguma coisa vive, existe, aberto alhures, um registro

no qual se inscreve o tempo” (p. 26).

Segundo Vieillard-Baron (2009), o ponto de partida de Bergson é a “recusa” do
“determinismo cientifico e sua interpretacdo positivista”, que “negam, sem razao, a liberdade
humana” (p. 12). O que suporta o determinismo, e a forca de controle e previsibilidade que o
acompanha, é a capacidade, aponta Coelho (2004), “de calcular o futuro e o passado a partir

dos elementos do presente” (p. 235).

A ciéncia, considera Bergson (2001), “apenas retém das coisas repeticao” (p. 37).
Somente pode operar “sobre aquilo que se considera que se repita”, sobre o que “é subtraido
a acao da duragao”, escapando-lhe o que “exista de irredutivel e de irreversivel nos momentos

sucessivos de uma histéria” (p. 37).

Acentua Barlow (1968) que, por “mais solidas”, interessaram a Bergson primeiro “as
ciéncias e particularmente as matematicas”, mais do que a filosofia (p. 16). Seu
posicionamento critico diante do determinismo mecanicista o conduziu a reflexdo filosoéfica
sobre a duracao e o tempo. O que, no entendimento de Coelho (2004), significa aten¢ao ao
“dominio da vida interior |énfase no original]- metafisica e psicologia — que antes nao lhe

interessava” (p. 237).

Barlow (1968) registra declaracao de Bergson de que seus “livros sempre tém sido a

expressao de um descontentamento, de um protesto” (p. 30).

Para Vieillard-Baron (2009) “é sempre aos wentistas [énfase no original] do seu tempo

que as obras” de Bergson primeiramente se enderecam, “e somente num segundo momento
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aos filésofos” (p. 13). E sua influéncia aumentou no pods-guerra e penetrou “nos meios

artisticos mais do que nos meios cientificos” (p. 14).

Destaque-se, entdo, a importancia de Bergson e de sua consideragao do tempo, para as
obras de Marcel Proust, Giles Deleuze e Ilya Prigogine, respectivamente nas artes, na filosofia

€ na ciéncia.

Para Vladimir Jankélévitch (1989), contemporineo de Bergson e seu importante
divulgador, os apontamentos de A evolugio criadora vém “‘endireitar uma filosofia que
caminhava de cabeca baixa” (p. 244). Com Bergson, o ser humano se liberta a partir de “sua

implantagio e seu enraizamento na existéncia temporal” (p. 245).

A duracao bergsoniana e a ideia de tempo no pensamento de

Paulo Freire

Paulo Freire nasceu em Recife em 1921 e morreu em 1997. Conhecido e respeitado
mundialmente como pensador e intelectual, ¢ o mais importante educador brasileiro, tendo,

em 2012, recebido o titulo de Patrono da Educacio Brasileira.

Sua teorizagao foi formulada inicialmente para alfabetizagdo de adultos e depois se
notabilizou e se desenvolveu como pratica educacional de concepg¢ao inclusiva e dialégica que,
partindo do respeito a cultura e ao saber popular para a gera¢ao do conhecimento, opde-se a0
que ele chama criticamente de “educacdo bancaria”, concepgdo tradicional, elitista e
hierarquizada, de carater autoritario e domesticador (Freire,1978). Freire (2014) enfatiza “o
que nao ¢ possivel é o desrespeito ao saber de senso comum; o que nao é possivel ¢é tentar

supera-lo sem, partindo dele, passar por ele” (p. 116).

Criador de um conhecimento de profundo teor libertador e compromisso com a
justica e a transformacao social, Paulo Freire foi perseguido pelo regime ditatorial militar que
se instalou no Brasil nas décadas de 1960 e 70 e viveu anos de exilio, quando divulgou suas
ideias e exercitou sua pratica de uma educacao popular em varios paises, retornando em 1979.
Pelo carater existencial e politico de sua pedagogia na considera¢do da relagao entre liberdade,

autonomia, dependéncia e opressio social, Freire é visto por alguns como idealista, e

V.29,N. 1 (86) | jan./abr. 2018 172-191 180




o~ http://dx.doi.org/10.1590/1980-6248-2016-0150
pro-posicoes

e-ISSN 1980-6248

apontado, de forma acusatoria, por quem repudia ideologicamente o pensamento critico e o

debate de ideias, como marxista.

Sobre isso, facam-se devidas observagoes. De fato, Freire (2014), em sua concepgio
dialética da educacao e do mundo, postou-se sempre contririo ao neoliberalismo, ao
neocolonialismo e a opressao social, e, se ele admite a importancia historica da luta de classes,
afirma sua duvida quando essa ¢ referenciada para “explicar tudo, até a cor das nuvens numa
terca-feira a tardinha” (p. 125). Relata Freire que dialogou com quem, a partir de Marx,
alcangou a “relacdo dialética mundo-consciéncia” e nao percebeu “as teses defendidas na
‘Pedagogia do oprimido™ como idealistas, mas “também com quem, preso ao dogmatismo
igualmente de origem marxista, mais do que minimizava a consciéncia, a reduzia a pura
sombra da materialidade” (pp. 244-245). O marxismo, diga-se por sua vez, ¢ teoria social
critica relevante que se abre para debate e esclarecimento em qualquer ambiente que se tenha

dighamente como democratico.

Para Freire (1978, 1990), a educacio ¢, em si, instrumento de controle e manuten¢ao
da ordem politica, e é com essa consciéncia que deve ser considerada quando se deseja pratica-

la com o sentido da transformacio social.

Dentre seus livros estao Educagio como pritica de liberdade, Pedagogia da autonomia, Pedagogia
do oprimido e Pedagogia da esperanca — um reencontro com a pedagogia do oprimido. Sao especialmente
trabalhadas neste ensaio Pedagogia do oprimido, a principal obra de Paulo Freire, traduzida para
varios idiomas e identificada como fonte de articulagdo tedrico-conceitual, e Pedagogia da

esperanga — um reencontro com a pedagogia do oprimido.

Tema pouco explorado no pensamento de Freire, o termo “tempo” aparece como
verbete do Diciondrio Panlo Freire, apresentado por Passos (2008a), também autor do texto do

verbete “futuro/futurivel” (2008b).

Segundo Passos (2008a), “a naturalizacao do tempo da dominagao” enraivece Freire
que, no entanto, sabe “dar tempo ao tempo” e, com “paciéncia histérica” e respeito a marcha
de cada um, comungar com a esperanca ¢ a utopia (p. 402). “Na cultura do capital”, inscreve-
se a disputa pelo poder de “acumular, deter, retardar ou acelerar o tempo, como forma de
dominagao politica” (p. 402). E, resistindo a esse projeto, “o tempo emerge nas obras de Paulo

Freire, como tempo a ser transformado em luta contra a destemporalizacio, contra sua
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eternizacdo”, constituindo-se como “tempo histérico, incompleto, mutante e passageiro,
porque o tempo somos nés com nossas incompletudes” (p. 402). O “tempo vivido” que se
tem como “proprio e singular, que se costura na grande ciranda de outros seres semelhantes,
cujas temporalidades precisam ser entretecidas numa comunidade de destino e de lutas
coletivas” (p. 401). Nio nos colocamos “num tempo congelado, exterior a nossa

subjetividade; toda vivéncia temporal nos define pegajosamente por dentro” (p. 402).

O texto sobre tempo do Diciondrio Panlo Freire reproduz uma citagao sobre “o sentido
bergsoniano” da “duragao”, constante em Pedagogia do oprimide, nio se debrugando Passos
(2008a), no verbete, sobre a filosofia de Henri Bergson (p. 401). A intengao é, portanto,
diferente da deste ensaio sobre a ideia de tempo em Paulo Freire, que é de realizar
aproximagao reflexiva entre o pensamento de Bergson, sobre a duragiao, e a pedagogia

freiriana.

Reflexos de Bergson parecem, todavia, querer grudar-se as formulacdes de Passos
(2008a) sobre a presenca do tempo no pensamento de Freire. Tal se da quando interpretamos
o texto do verbete de modo a remeté-lo ao tempo interior, subjetivo, vivido, com o senso
histérico da mudanga, descrito por Bergson como duragao, opondo-se aquele tempo exterior,
eternizado, sem qualidade, remetido ao nimero e a quantificagao, que o filésofo francés

relaciona criticamente com a intemporalidade da ciéncia determinista.

A reflexdao de Bergson sobre o tempo transparece em Freire, tornada projeto politico
de transformagdo. Ao tratar da esperanca, Freire (2014) afirma que nio se pode dessa
prescindir “na luta para melhorar o mundo, como se a luta se pudesse reduzir a atos

calculados apenas, a pura cientificidade”, o que seria “frivola ilusao” (p. 15).

A afirmacao de Einstein, feita em defesa de suas convic¢des sobre a fisica, de que o
tempo “ndo é mais que uma ilusiao”, é frequentemente citada na discussao epistemoldgica, tal

como registra Piettre (1997, p. 59), e é alvo da obje¢ao de Bergson.

Nao pensamos que a esperanga, presente como projeto de mundo para Bergson e para
Freire, tenha o mesmo significado para ambos. A inscri¢ao da esperanca em um tempo que se
concretiza em futuro que ¢ novidade, liberdade e criacao, vinda de Bergson, pode, no entanto,
ter se colocado como inspiracao filoséfica para o pensamento de Freire, de modo a alimentar

o carater politico criticamente libertador de seu projeto educacional.
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Ha que se considerar que existe uma perspectiva dirigida para adiante, que se constroi
ao invés de se destruir, implicada em uma visao de tempo que é evolugao criadora irreversivel,
como a de Bergson (2001). Em Bergson (2011), a esperanga “é um prazer tdo intenso”
porquanto “o futuro, que esta a nossa disposi¢do, nos surge a0 mesmo tempo sob uma
imensidio de formas, igualmente risonhas, igualmente possiveis” (p. 17). Em Freire'®, a

iz : PSS ) ~ 7 < : 2 9 7 e : : :
esperanga “é necessidade ontoldgica”, nido ¢ “pura teimosia”, mas é “imperativo existencial e

historico” (p. 14).

A citagao de Bergson em Pedagogia do oprimido, anotada por Passos (2008a) no Diciondrio
mencionado, refere-se a afirmativa de Freire (1978) de que “a educagio se re-faz
constantemente na praxis’ e “sua duragio [énfase no original|- no sentido bergsoniano do
termo — como processo, esta no jogo dos contrarios permanéncia-mudan¢a” (p. 84). Ao

“

contrario da concepgao “bancaria” que enfatiza a “permanéncia’, prossegue Freire, “a

concep¢ao problematizadora refor¢a a mudancga” (p. 84).

A contextualizacdo dada por Freire a citagdo que faz de Bergson, contrapondo
criticamente a educagao problematizadora e a bancaria, uma como concep¢ao de mudanca ¢ a
outra como de permanéncia, autoriza conjecturas sobre a representatividade das propostas do
filésofo francés na teorizagao do educador brasileiro. A remissao explicita ao pensamento de
Bergson ¢ corporificada por Freire na consideragao critica do tempo como oportunidade de

luta pela libertacao e pela transformagao social.

A declarada inspiracio da pedagogia freiriana pela filosofia bergsoniana se registra
mais uma vez com sentido politico, quando Freire (1978), também em Pedagogia do oprimido, se

refere a agao cultural:

A acdo cultural, ou esta a servico da dominagdo — consciente ou inconscientemente por parte
de seus agentes — ou estd a servico da libertacio dos homens. Ambas, dialeticamente
antagobnicas, se processam, como afirmamos, na e sobre a estrutura social, que se constitui na
dialeticidade permanéncia-mudanca. Isto é o que explica que a estrutura social, para ser, tenha de
estar sendo ou, em outras palavras: estar sendo é o modo que tem a estrutura social de durar, na
acepcio bergsoniana do termo [énfases no original]. (p. 212)

Em nota de pé de pagina, Freire (1978) comenta a citagdao, esclarecendo que a

“estrutura social, portanto histérico-cultural”, nao se faz da permanéncia nem da mudanca

:
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“absolutizadas”, mas da “dialetizacio de ambas”, ou seja, da “‘duracio da dialeticidade

permanéncia-mudanga” (p. 212).

O texto de Freire permite que consideragdes sejam, propriamente, feitas quanto a
insercao da duragao bergsoniana no seu projeto politico de educaciao popular. Interpretando
Bergson e Freire, podemos, em um exercicio de bricolagem, forjar a impressio de uma

compreensiao de tempo compartilhada pelos dois pensadores.

Bergson (1990, 2001, 2006, 2011) entende que o tempo flui como continuidade,
duragdo e memoria que se realizam como acumulagao do passado, revelando-se no presente
que ja nao é mais e remetendo-se ao futuro que vira a ser como liberdade e mudanca.
Encontrando a “transicao ininterrupta, multiplicidade sem divisibilidade e sucessio sem

separa¢ao”’, encontramos “o tempo fundamental” (Bergson, 20006, p. 52).

Para Freire (2014), na realizagdo humana do ser historico-social, o passado, o presente
e o futuro “nio sio departamentos estanques, sua historia, em funcdo de suas mesmas
criagoes vai se desenvolvendo em permanente devenir, em que se concretizam suas unidades
epocais” (p. 108). Essas se caracterizam “pelo conjunto de ideias, de concepgdes, esperangas,
duavidas, valores, desafios, em interagao dialética com seus contrarios, buscando plenitude” (p.
109). De tal forma, o ontem, o hoje e o amanha “nio sio como se fossem se¢des fechadas e
intercomunicaveis do tempo, que ficassem petrificadas e nas quais’ estivéssemos
“enclausurados” (pp. 108-109). Pois, assim sendo, “desapareceria uma condi¢ao fundamental

da historia: sua continuidade” (p. 109).

“Os momentos que passam”, interpreta Worms (2004) sobre o tempo bergsoniano,
.~ M ~ 1 2
nao podem se conservar como tais a nao ser passando, pode-se dizer, uns nos outros” (p.
135). Os “momentos de nossa vida”, diz Bergson (2001), “somos nés mesmos que

produzimos”, cada um “é uma espécie de criacao” (p. 18).

Cabe a n6s, entende Freire (2014), remetendo-se a suas reminiscéncias da infancia e do
tempo de exilio, perceber o “parentesco [enfase no original] entre os tempos vividos” (p. 26) e
“soldar momentos” (p. 27) com o fim de “desvelar a razao de ser fundamental do modo como

nos experimentamos em cada momento” (p. 39).

Para Bergson (2001), a memoria nio ¢ “faculdade de arrumar recordagdes numa

gaveta ou de inscrevé-las num registro” (p. 16). A memoria é “a for¢a interior que permite ao

:
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ser vivo libertar-se do ritmo do transcorrer das coisas, reter cada vez mais o passado para

influenciar mais profundamente o futuro” (Bergson, 1990, pp. 182-183).

“A acumulagao do passado sobre o passado prossegue sem descanso”, reflete Bergson
(2001, p. 16). “A nossa duracao ¢ irreversivel” (p. 17). Nossa personalidade “se edifica a cada
instante com a experiéncia acumulada, muda incessantemente”, refere (p. 17). “A duragio ¢ o

rogresso continuo do passado que desgasta o futuro e que incha ao avancar” (p. 16).
prog p q g q ¢

Consideracdes finais: uma menc¢édo ao conceito de inédito-viavel

Freire (1978) se posiciona contra os sectarismos e lhes atribui representagoes de
tempo. Os sectarios de direita pretendem “domesticar [énfase no original] o presente para que o
futuro” repita este “presente domesticado” [énfase no original], e os de esquerda transformam “o
futuro em algo pré-estabelecido, uma espécie de fado, de sina ou de destino irremediaveis” (p.
23). Para um, “o hoje ligado ao passado, ¢ algo dado e imutavel”; e, para o outro, “o amanha ¢
algo pré-dado, prefixado inexoravelmente” (p. 23). Um e outro “fecham-se em um cireulo de
seguranga [énfase no original] do qual nao conseguem sair”’, ambos com “a sua verdade” (p.23).

Ambos se apropriam do tempo na medida do seu interesse.

Para Bergson (2011), “o determinista”, em sua dificuldade de relacionar-se com a
liberdade, “refugia-se no passado ou no futuro” (p. 132). Ou “se transporta, pelo pensamento,
para um periodo anterior e afirma a determinagdo necessaria deste preciso momento, ato do
futuro”, ou “supondo antecipadamente a decisdo realizada, pretende que ela niao se podia ter

produzido de outra maneira” (p. 132).

As representagoes de tempo atribuidas por Freire ao sectarismo e por Bergson ao
determinismo podem ser remetidas aquela que Verdenal (1974) relaciona com o positivismo
comteano em sua “obsessio de riscar a historia”, quando “a alteridade, a diferenca, a
alienacao”, sao apagadas para “de novo encontrar a identidade geral das coisas, a repeticio do
mesmo, em virtude de uma operagao magica do pensamento para exorcizar a mudanga” (p.
‘

244). Se existiam diferencas, essas so6 fazem sentido

245).

‘congeladas na imobilidade” (pp. 244-
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Freire (2014) vé “a compreensao da histéria como possibilidade e ndo determinismo”
¢ “ininteligivel sem o sonho” (p. 127). Na sua consideragdo, “a desproblematiza¢ido do futuro
numa compreensao mecanicista da Historia, de direita ou de esquerda, leva necessariamente a
morte ou a nega¢ao autoritaria do sonho, da utopia, da esperanga” (Freire, 1996, p. 73). Os
sectarios, diz Freire (1978), tém uma “falsa visao da histéria” porque desenvolvem “formas de
acdo negadoras da liberdade” (p. 23). De outra forma, aquele comprometido com a
“libertagao” do ser humano nao se fecha em circulos de seguranca e “ndo se sente dono do
tempo, nem dos homens, nem libertador dos oprimidos. Com eles se compromete, dentro do

tempo, para com eles lutar” (p. 24).

Em Bergson, “a duragido é memoéria, consciéncia, liberdade”, afirma Deleuze (1999, p.
39). “Liberdade e duragao”, entende Barlow (1968), sio “quase sindnimos” para Bergson (p.
43). No dizer de Bergson (2011), temos dificuldade em “representar a dura¢do na sua pureza
original” (p. 85), vivemos mais “exteriormente a nés mesmos” (p. 172), “mais no espago do
que no tempo” e, assim, “somos agides [énfase no original] mais do que agimos”, porquanto
“agir livtemente é retomar a posse de si, € situar-se na pura duragao” (p. 174). Bergson (2011)
conclui que “somos livres quando os nossos atos emanam de toda a nossa personalidade,
quando a exprimem, quando com ela tém a indefinivel semelhanca que por vezes se encontra

entre a obra e o artista” (p. 132).

Para Bergson, ser livre é encontrar o tempo, ver-se nele, no tempo vivido, real. Para
Freire, o encontro com o tempo tem o sentido de tornar-se ser historico na luta pela

libertacao.

Passos (2008b), interpretando o sentido de futuro no pensamento de Freire, aponta

113 41Tt 2 ~ 1 13 T Z 1 2 13 14 T
que “a postura positivista” ndo considera “os projetos utopicos” que “geram desequilibrios,
revolugoes, tensoes, consciéncia da falta: poem fogo no desejo” (p. 198). O desejo é “fome de
ultrapassagem e transcendéncia”, é “tensao” relacionada “ao que esta por vir e que, ja estando
af, ndo esta em plenitude”, sendo, pois, “esperanca no futuro, que gera a categoria freireana do
inédito viavel, que poe toda a realidade dada e estatica em movimento, desestabilizando-a” (p.

198).
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O conceito de “inédito viavel” é apresentado em Pedagogia do oprimido (Freire, 1978, p.
110), e volta a aparecer com distingao em Pedagogia da esperanca (Freire, 2014). Por sua marcante

conotag¢ao de tempo, importa para este ensaio.

Para Nita Freire (Aratjo Freire, 2014), inédito viavel “é uma das categorias mais
importantes” construidas por Paulo Freire (p. 277). Antes de ser apenas expressao sem
sentido, segundo a autora, em outra referéncia (Aragjo Freire, 2008), inédito viavel é “palavra-
acao” em praxis socialmente transformadora, empregada epistemologicamente por Freire
“com enorme carga afetiva, cognitiva, politica, epistemoldgica, ética e ontologica”, trazendo
no bojo “crengas, valores, sonhos, desejos, aspira¢des, medos, ansiedades, vontade e
possibilidade de saber, fragilidade e grandeza humanas” (p. 231). Intrinsecos ao conceito estao
“o dever e o gosto de mudarmos a nés mesmos dialeticamente mudando o mundo e sendo

por este mudado” (Aradjo Freire, 2008, p. 231).

Inédito viavel é conceito freiriano que se refere a perspectiva que se apresenta a nos,
como individuos e coletividade, quando, a partir da visualizacdo de uma “situacao-limite” que
foi criticamente percebida, por isso “percebida-destacada” no dizer de Freire, agimos por meio
de “atos-limite” para superar condi¢des injustas e sofrimentos que nos sao impostos pela

opressao social (Freire, 1978, 2014).

Relaciona-se inédito viavel, portanto, com outros conceitos de Freire que orientam sua
concepgao de educagao popular (Freire, 1978, 1996, 2014). Com os “temas geradores” cuja
construgdo compoe a percepgdo critica da situagdo-limite, com a “criticidade”, com a
“conscientiza¢do”, com a passagem da “curiosidade ingénua” para ‘“‘curiosidade

M Z . 2 1 (19 2 M M
epistemoldgica”, com o reconhecimento de nosso “inacabamento”. Tais conceitos, em

consonancia, nos remetem a um tempo-futuro de mudanca.

Referenciando Pierre Furter (1973), em sua percep¢ao de que o pensamento critico
nos impde a consideragao dos riscos da temporalidade, Freire (1978) afirma que o “pensar
ingénuo” se agarra e se ajusta ao espago garantido da acomodagio, ao “hoje normalizado” e,

“negando a temporalidade”, nega-se a si mesmo (p. 97).

O conceito de inédito-viavel remete a “unidade necessaria” entre o “presente de
lucidez, alegria e transparéncia do sonho” que nos toma, o “passado de injusticas” que

sofremos e destacamos como problema a ser solucionado, e o “futuro de acolhimento
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mansamente inquietante, de paz de consciéncia pelo resgate da eticidade e do sentimento”
(Aratjo Freire, 2008, p. 232). Compde-se o inédito viavel com a “certeza de que tudo vai,
precisa e deve continuar no processo ininterrupto de mudangas para concretizarmos o sempre

mutante e possivel Ser mais em todos e todas nos” (p. 232).

“Ser mais” ¢ concretizagdo da autonomia que “vai se constituindo na experiéncia de
L. ., .~ ~ PY) s <« :
varias, inumeras decisOes, que vao sendo tomadas”, consistindo no “amadurecimento do ser

para si”, processo que ¢ “vir a ser” (Freire, 1996, p. 107).

A ideia de tempo na articulagdao teérico-conceitual de Freire é fluxo continuo. As
caracteristicas de sucessio, continuidade, mudanc¢a, memoria e criacio que Coelho (2004)
identifica no tempo de Bergson aparecem também em Freire. Podemos perceber no projeto
de transformacdo social da educacio freiriana o sentido de multiplicidade qualitativa
encontrado na duraciao bergsoniana, concebida como irreversibilidade, mudanca e evolucao

criadora.

O pensamento de Bergson permanece influente de modo a marcar a vida e a produgao
de cientistas contemporaneos como llya Prigogine, falecido em 2003. Prigogine recebeu o
Prémio Nobel de Quimica de 1977 por suas contribui¢bes no campo da termodinamica,
particularmente na descricio de estruturas dissipativas que evoluem irreversivelmente para

auto-organizacao distantes do equilibrio, e foi declaradamente admirador de Henri Bergson.

Citagoes de Bergson sio frequentes na obra de Prigogine (Prigogine & Stengers, 1980,
1990, Prigogine, 1996), quando explicita a importancia do filésofo para seu trabalho cientifico.
O tempo bergsoniano, em sua constatacao de que a fisica negou o tempo e de que a evolugao
e a mudanca integram natureza e vida, inspirou Prigogine na compreensio do papel primordial
do nio determinismo associado a instabilidade, flutuacbes e bifurcacdes, a assimetria entre
passado e futuro e a irreversibilidade do tempo para a descricio da vida humana e dos

fenémenos que a integram.

A Prigogine (1996), como ele relata, interessava aquilo em que “o tempo
desempenhava um papel essencial”, assim como “o surgimento das civilizagdes” ou “os
problemas éticos associados a liberdade humana” ou “os sons da musica”, e esse sentido
integra sua compreensao das ciéncias da natureza (p. 60). Prigogine afirma que os processos

irreversiveis descrevem o comportamento da natureza e aqueles reversiveis sao exce¢ao. A
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associagao entre criatividade e irreversibilidade do tempo é observada desde os sistemas
sociais, que sdao abertos e histéricos, trocando permanentemente energia e matéria com o

ambiente. Para Prigogine, “a vida s6 ¢ possivel num universo longe do equilibrio” (p. 30).

Bergson, Prigogine e Paulo Freire, cada qual com a singularidade de sua proposta

epistemoldgica, desejam humanizar o tempo da ciéncia.

Em texto autobiografico, Prigogine (2003) explicita que desde sua adolescéncia
recorda de se ter deixado capturar “pelo feitico de ‘A evolucido criadora™ e pela observagao de
Bergson de que “a duracido significa invengao, criacio de formas, elaboragdo continua do

absolutamente novo” (p. 222).

A relagdo entre Prigogine e a epistemologia da complexidade ¢é reconhecida. A
constatacao, usando livremente a expressio freiriana, de um “parentesco entre 0s tempos
vividos” (Freire, 2014, p. 26, p.-39) por Bergson, Prigogine e Paulo Freire, possibilita pensar
que a complexidade que é percebida no conhecimento produzido pelo educador brasileiro
pode se ligar a ideia de tempo que da sustentagao e inspira¢iao para sua filosofia e sua ciéncia

da educacao.

Afinal, “tempo e complexidade”, revela Prigogine (2003), “sio conceitos que

intrinsecamente apresentam relagdes mutuas” (p. 232).

Na reflexdo epistemoldgica, em sua singular estranheza, o tempo parece submerso e,

se o trazemos 2 tona, floresce.

Nio se devemos reduzir a ideia de tempo presente no pensamento de Freire ao que
veio de Bergson. Diante da pedagogia de Paulo Freire, de sua generosidade, seu sentido
libertador, sua originalidade e propriedade filosofica e cientifica, ndo se permitem redugdes. A
visao deste ensaio ¢ de que a duragdao bergsoniana participa do pensamento de Freire como
inspira¢ao, dando suporte ao que nele ja existia, como filosofia, ciéncia, convicgao politica, e
colaborando na descoberta do que ainda se constituiria. No mais, a discussio apresentada

deve colaborar para o entendimento das citagcdes de Freire sobre a duragao bergsoniana.
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